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Resenha

No livro P6s-modernidade, ética e educacao, publicado em sua segunda edicao,
pela Editora Autores Associados em 2005, o professor Pedro Goergen faz uma
andlise critica da célebre discussao entre o “projeto moderno” e o “projeto
pdés-moderno”. Tal discussao, segundo ele, traz implicacdes tedricas diretas para o
modo como compreendemos as diversas areas do conhecimento (em especial para
a filosofia e para a epistemologia), assim como implicacdbes de cunho
tedrico-pratico, como para os campos da educacao e da ética (p.6). Fazendo um
balanco critico do projeto moderno, levando em consideracdo a perspectiva
pdés-moderna, tendo como referéncia Lyotard e a perspectiva habermasiana de um
projeto “neomoderno”, Goergen tenta mostrar quais sao as implicacdes para o
campo pedagdgico e ético do debate entre modernidade e pdés-modernidade.

Para Goergen (p.8) o “projeto moderno” de libertacdo do homem do dominio
religioso, guiado pela sua razao, configurava-se como um projeto de futuro glorioso.
Contudo mal sabiam seus defensores que tal projeto, calcado unicamente na crenca
na razao humana, poderia converter-se ele mesmo num novo modo de alienacao. A
capacidade racional de intervir na natureza e na vida por meio da ciéncia, antes
inimaginavel, toma proporcdes também inimaginaveis, e a acgao/intervencao
desmedida torna-se um dos problemas centrais da ética e da humanidade. A
capacidade da razao humana aliada a técnica parecem nao ter limites e o uso
correto da razao configura-se como garantia de progresso e bem-estar. Todavia, 0s
problemas postos pelo mundo resultantes de tal associacao parecem mostrar que
limites sao mais necessarios do que nunca Mas como limitar aquilo que parece nao
ter limites? Segundo Goergen (p.9), “a pratica se adianta a teoria: a mudanca de
mentalidade, o nascer de uma nova consciéncia precisam ser estimulados através
do processo educativo, onde educacdo e formacdao ética se tocam,
necessariamente”.

No primeiro capitulo intitulado “Da critica a negacao da razao moderna”, Goergen
traca um panorama geral das teses que justificaram e sustentaram o projeto
moderno. O projeto moderno caracteriza-se como “a ilimitada confianca na razao,
capaz de dominar os principios naturais em proveito dos homens e a crenca numa
trajetéria humana que, pelo mesmo uso da razao, garantiria a sociedade um futuro
melhor” (p.12), ou seja, o homem, pelo uso da razao, seria capaz de dominar a
natureza e construir um futuro melhor para a humanidade por meio do progresso e
do desenvolvimento técnico-cientifico: “o projeto moderno, sintetiza-se pela fé na
racionalidade e no progresso” (p.13).

A modernidade é vista, nesse sentido, como a fase mais avancada da humanidade,
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resultado da soma de dois fatores principais: o dominio da natureza e da prépria
histéria, o que para Goergen (p.14), permitiria ao homem, finalmente, sentir-se “no
caminho correto do progresso e da perfeicao”. A modernidade, como processo de
libertacdo da organizacao religiosa do mundo, mostra que seria possivel a
emancipacao por meio da ciéncia e da tecnologia, isto é, “a razao torna-se a nova
forca do homem pela qual o homem pode intervir no mundo natural e social.”
(p.17). A racionalidade cientifica, como “nova divindade”, seria capaz de
transformar o mundo e o préprio homem. A nova racionalidade teria seu poder de
transformacao legitimado pelo do preceito “conhecer é transformar”, ou seja,
conhecer e relacionar-se com a natureza significa transforma-la a fim de satisfazer
as necessidades humanas e garantir o bem-estar da sociedade.

Entretanto, o projeto da modernidade carrega em si uma face oculta, o que
significa, para Goergen (p.19), que, “ao lado de suas inegaveis conquistas no
campo da ciéncia e da tecnologia com considerdveis vantagens para o homem,
exigiu dele sacrificios imensos, que no limite, implicam a submissao total do ser
humano”. A superioridade do homem estd no saber/conhecer, mas essa
racionalidade capaz de conhecer e de transformar ja nao reconhece mais limites e
“ndo se detém ante a destruicao da natureza, da escravizacao da criatura e da
manipulacao do préprio ser humano” (p.20).

O novo modelo de racionalidade que se apresenta nao leva mais em consideracao
sistemas de valores morais e estéticos para a tomada de decisdes, visto que a
racionalidade técnica que se apresenta carrega em si apenas um objetivo “a
esséncia do novo saber que perfaz a superioridade do homem estéd na técnica. Os
homens querem conhecer a natureza para domina-la e dominar os proprios
homens” (p.21). A racionalidade técnica ndo é capaz de reconhecer seus proprios
limites e “volta-se para o dominio e manipulacao da prépria vida, inclusive a vida
humana” (p.23). O projeto moderno de emancipacao e progresso pelo uso correto
da razao comeca a dar sinais de perigo naquilo que lhe é mais nobre, ou seja, na
busca por um ser humano melhor e de uma sociedade mais justa.

No segundo capitulo, intitulado “O novo contexto: pés-moderno?”, Goergen trata de
esclarecer o que significa pensar um projeto pdés-moderno e que implicacdes
“tedrico-praticas” surgem desse novo contexto, no qual ele a tese central é o “fim
da histéria ou o fim do metarrelato, ou ainda, do projeto de desenvolvimento do
homem e da sociedade” (p.25). Isso significa colocar em duvida o projeto moderno
da busca pelo progresso pelo uso correto da razao, assim como de seu projeto
politico de construcdao de um ser humano melhor e de uma sociedade mais justa, o
gue, segundo Goergen (p.26), é expresso por Lyotard nas seguintes palavras: “Meu
argumento é de o projeto moderno nao foi abandonado nem esquecido, mas
destruido, liquidado. [...] Auschwitz pode ser tomado como um nome paradigmatico
para a ndo-realizacao tragica da modernidade”. Por outro lado, a tese pés-moderna
abre espaco para milhares de vozes culturais abafadas pelo centrismo e
superioridade impostos pela cultura européia. Goergen deixa clara a sua posicao
em relacao aos pés-modernistas:

Minha posicdo em relacao ao pés-modernismo [...] ndo é de negar, em principio e
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de forma global, suas teses, mas de analisa-las criticamente com o objetivo,
inclusive, de aproveitar para o campo da teoria educacional os aspectos de sua
critica @ modernidade que desvelam faces aporéticas da trajetéria da racionalidade
iluminista e ajudam a compreender certas tendéncias do desenvolvimento histérico
contemporaneo. (GOERGEN, p.27)

Na analise que pretende tecer sobre o projeto pdés-moderno Goergen leva em
consideracao duas posicdes distintas: a de Habermas e a de Lyotard. Lyotard
defende a tese de que a racionalidade moderna “faliu”, ao passo que Habermas
defende “com correcao de rota” a racionalidade moderna. Para Goergen (p.35), “é
fundamental destacar que nao se trata simplesmente de uma contenda entre os
titds do pensamento contemporaneo, deslocada da realidade sociocultural”; pelo
contrario, o embate entre modernos e pds-modernos “reflete uma contradicao
intestina da prépria realidade atual”. Levando em consideracao tal contradicao,
sem desconsiderar o contexto real em que estamos inseridos, é possivel atingir um
outro nivel, no qual os elementos de tal contradicao sao levados em consideracao,
de modo que nao se excluem, mas se complementam na organizacao de um novo
modo de compreender a realidade:

[...] a questdo é defender a possibilidade da construcao de um projeto social que
nascido do real e, portanto, sem recurso a metafisica, seja de corte tradicional ou
moderno, arme um projeto para além dele que sirva de telos para a construcao de
uma sociedade melhor, mais justa, mais humana. (GOERGEN, p.36)

Segundo Goergen (p.36-37), uma das tematicas centrais da discussao entre
modernos e pdés-modernos é a “tematica ético-politica”, na qual é colocada a
guestao da possibilidade ou nao da construcao de “principios subjetivos”
orientadores da acao humana. Segundo ele, a posicao de Lyotard na defesa de que
a sociedade revela menos uma “antropologia newtoniana” e mais uma “pragmatica
das particulas da linguagem” revela uma posicao subjetivista e “cai no relativismo
social”; ao passo que a posicao de Habermas permite a possibilidade da
“construcdo de principios de validade”, uma vez que nao busca a fixacao de uma
teoria moral, mas preservar as condicdes de possibilidade para a distincao entre
“juizos morais corretos e errados”. Toda essa problematica, para Goergen (p.37), é
passivel de ser resumida numa Unica questao: “H4, ainda, depois gque
desmoronaram os fundamentos metafisico religiosos da ética, alguma possibilidade
de fixar orientacdes ou principios gerias para o agir humano?”. Na tentativa de
resposta para tal questao, Goergen lanca mao dos argumentos de Habermas, que
defende uma “reflexdao sistematica e geral sobre os fundamentos dos cédigos e
acoes morais” (p.38), e de Lipovetsky, que propde uma nova discussao sobre a
moralidade e suas novas perspectivas, levando em consideracao um momento
histérico definido como “pds-moralista” o qual tem como quadro de referéncia a
“tradicional ética do dever e da obrigacao”.

Levando em consideracao a colocacao de tal problema e a definicao das linhas de
argumentacdao a serem seguidas, Goergen inicia o capitulo trés “Tempos de
pds-moralidade?”. Segundo Goergen (p.40), a teoria da acdo comunicativa e a ética
do discursohabermasianas tentam “resgatar um conceito comunicativo de razao e
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uma visao de sociedade na qual os atores estao conscientes do que fazem e sao
responsaveis pelas suas acdes”. Desse modo, as acdes nao sao compreendidas
como resultado de medidas isoladas e unilaterais, mas como resultado de um
processo discursivo no qual as normas sao tematizadas e problematizadas com
vistas a um consenso. Quando se atinge o consenso, por meio da roda do discurso,
a norma é dita valida. Para tal validacdo, no entanto, nao se recorre a
subjetividades, mas a intersubjetividade, visto que “é pela argumentacao que se
tematizam as pretensdes de validade pelas quais 0s agentes morais se orientam na
pratica cotidiana” (p.40), isto é, “é a partir das convencdes morais gque as pessoas
constroem seus conceitos fundamentais que as orientam no seu agir pratico”
(p.41).

Para Goergen (p.40), a compreensao das colocacdes de Habermas para o campo da
ética pressupde algumas distincdes feitas na sua teoria da acdo comunicativa,
dentre as quais a caracterizacao de “acao instrumental” e “acao comunicativa”. A
“acao instrumental” é uma acao técnica, pela qual se busca “aplicar os meios
adequados para a obtencao de determinados fins” (p.41); tal acao pode ser
observada, por exemplo, “no mundo sistémico” das relacdes econbmicas e
politicas, onde o poder do dinheiro substitui a linguagem. E nesse sentido que
Goergen (p.42) afirma: “A acao instrumental orienta-se para o éxito, a acao
comunicativa para o entendimento”. O espaco social em que predomina a “acao
comunicativa” é chamado de “mundo da vida” e o espaco onde predomina a acao
instrumental, “mundo sistémico”.

O “mundo da vida” e o “mundo sistémico” nao existem isoladamente; sao
interdependentes. Porém, para Goergen (p.42), Habermas nos mostra que essa
harmonia estd de deslocando, na medida em que “uma das patologias da
modernidade esta na colonizacdao do mundo da vida pelo mundo sistémico como
resultado a hipertrofia da complexidade sistémica”, ou seja, a “acao instrumental
estd invadindo o espaco da acao comunicativa que é o espaco onde se validam as
normas e as leis éticas” (p.43). Habermas nao nega a legitimidade da “acao
instrumental”, mas defende a idéia de que o mundo da vida precisa ser
descolonizado pela “restauracao da sociabilidade, da espontaneidade, da
solidariedade, préprias dos processos interativos” (p.43), uma vez que “é no interior
dos processos interativos que se constitui o individuo, o sujeito consciente de si e
das suas acdes, responsavel pelo que faz” (p.43).

Lipovetsky, por sua vez, faz duras criticas a posicao de Habermas favoravel ao uso
critico da razao, “colocando-se do lado do ‘pronto para consumir medidtico’”. Para
Goergen (p.48), o estudo das posicdes de Lipovetsky é relevante na medida em que
“se ocupa de questdes morais imediatistas e menos tedricas [...], e também
porque, sendo da escola francesa, se alinha com o pensamento pés-moderno”. A
investigacao de Lipovetsky tem como fio condutor o “novo individualismo na era do
consumo de massa” (p.48), o qual tem como base a “légica da personificacao”,
que, por sua vez, ganha espaco “no fluxo da sobrevalorizacao da realizacao
pessoal”, onde “assume destague a democracia da expressao da vontade
individual” (p.48-49).
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Na visdao de Goergen (p.49), nas ultimas décadas a ética ganhou um amplo espaco
nos mais variadas esferas das atividades humanas. No entanto, esse destaque pode
ter um duplo significado: por um lado, pode significar que a ética “reencontrou seu
espaco nobre” e que pode estar surgindo uma nova “utopia moral” e, por outro,
gue tal reconhecimento pode ser fruto da “faléncia de valores” e do reinado do
“império do individualismo e do fim de toda a moral”.

No ponto de vista de Goergen (p.50), “diante do avanco aparentemente
incontrolavel do poder humano sobre a vida e a morte, coloca-se a necessidade da
fixacao de limites”, porém tal necessidade nao tem como foco principal a discussao
sobre se o discurso ético deve pautar-se pela analise de comportamentos
individuais ou coletivos, mas sobre a necessidade imediata de “estabelecer limites
gue preservem a vida”. Lipovetsky, para Goergen (p.51), defende uma posicao
pragmatista, a qual compreende que, diante do esgotamento dos recursos da “fé
teleoldgica e das teleologias histéricas”, o que realmente importa é a aceitacao e o
“compromisso de uma inteligéncia pragmatica capaz de delinear formas e
caminhos que nos aproximem do bem-estar e da justica social”. Tal postura de é
expressa por Goergen nas seguintes palavras:

Nao sao as profissdes de fé éticas, os panegiricos a favor dos direitos do homem e
da generosidade que acabarao com a xenofobia e a miséria, as agressdes contra o
ambiente, os desvios mediaticos. Serdao necessarias politicas e empresas
inteligentes, uma maior formacao, responsabilizacao e qualificacao profissional,
mais eficiéncia e mais técnica. (GOERGEN, p. 51)

O que importa, afinal, ndo é o “imperativo dos sentimentos”, mas o “imperativo da
mobilizacdo das inteligéncias humanas”, possivel por meio de investimentos no
saber e na formacao educativa permanente. Para Goergen (p.52), a postura de
Lipovetsky revela mais um elogio a razdao do que a afirmacao de uma postura
irracionalista, uma vez que o objetivo ndo é a “criacao de coragdes puros”, mas gue
a razao se configura como o “Unico meio de que dispomos para corrigir as injusticas
do mundo, e construir um mundo social mais humano e mais responsavel” (p.52).
Acontece que hoje as regulacbes morais estao fundadas no comportamento
responsavel e soliddrio, nao mais em normas provindas do principio do dever
absoluto, que suprime a todos os desejos individuais; ao contrario, deve levar em
consideracao os valores individuais e subjetivos, a qualidade de vida e a realizacao
pessoal como “horizontes da nova ética e nao a militancia do dever, do sacrificio de
si préprio” (p.54).

Segundo Goergen (p.56), a defesa de um “crepusculo do dever” de Lipovestsky nao
significa a auséncia total de valores, como indicam alguns criticos, se bem que “é
verdade gue hd um forte predominio dos direitos subjetivos governando a massa da
cultura, constata-se também que nem tudo é permissividade. A sociedade civil esta
desejosa de ordem e moderacao”. O problema central, para Goergen (p.58), “pelo
menos do ponto de vista da ética, estd na fundamentacao dos cédigos morais numa
época em que tanto a filosofia do sujeito quanto as narrativas sociais parecem ter
perdido a sua forca”. Duas posturas sao apresentadas na solucao de tal
problematica: a de Habermas, na tentativa de recuperacao da dimensao social por
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meio de sua ética do discurso fundamentada na intersubjetividade, e a de
Lipovetsky, na defesa do “individualismo responsavel”.

Com base no panorama tracado a respeito das possiveis compreensdes da
problematica da ética em tempos de pds-modernidade, Goergen inicia o quarto e
ultimo capitulo, “Novas perspectivas para a educacao”, onde tenta mostrar em que
sentido a discussao entre modernos e pdés-modernos a respeito do conhecimento e
da ética atinge a educacao.

A educacao, antes vista como condicao fundamental para ajustar/aprimorar o ser
humano segundo os designios divinos, passou a ser compreendida como
“instrumento de aprimoramento da racionalidade”, com o objetivo de “desvendar
0s segredos da natureza humana e animal”, assim como projetar e alcancar uma
“vida melhor para ser humano na terra” (p.59). Os pontos centrais do novo
empreendimento educativo que se afigura sao o “aprimoramento da razao e a
ampliacao dos conhecimentos” (p.59). Tais postulados sao os eixos centrais do
projeto moderno de emancipacao e de liberdade do ser humano. A escola, para
Goergen (p.60), diante do projeto moderno, configura-se como uma “instituicao
universalizadora que promove ideais unificadores”, mas o que realmente acontece
é que “busca-se esconder a incerteza congénita do processo de aprendizagem com
uma série de tarefas escalonadas e através de uma sucessao de niveis de
complexidade. E a burocratizacdo do conhecimento” (p.60).

O ideal buscado de formacao do cidadao, como homem emancipado e livre pelo uso
correto da razao, converte-se “no ideal de homem submisso a ordem burguesa e
ao0s seus interesses, disposto a aceitar as regras do mercado e a instrumentalizacao
do ser humano a seu servigo” (p.61). Diante de tal contexto, Goergen (p.62) aponta
duas possibilidades de analise de tal cendrio educativo, pontuando-as da seguinte
forma: “A crise das metanarrativas representam também uma crise na legitimidade
dos fundamentos da cultura pedagdgica amparada nesse metarrelatos?”; “O que
representa o processo de desvanecimento e desconstrucao dos fundamentos das
normas e valores que orientam o comportamento humano e como isso se reflete no
processo educativo?”.

As criticas proferidas pelos pés-modernos ao projeto moderno sao resumidas por
Goergen da seguinte forma:

A experiéncia de crise que os pdés-modernos tentam articular, ao meu ver com
exagerada radicalidade, representa precisamente a perda da validade da rede de
verdades basicas da modernidade. A crenca no horizonte aberto de um crescente
aperfeicoamento no futuro; a identificacao do movimento histérico com o triunfo da
razao; a pedagogia social baseada na missao cultural de uma elite como guia ou a
concepcao de um mundo como realidade objetiva, acessivel e controlavel através
do conhecimento e do método, constituem alguns elementos da referida rede
moderna que sao colocados em duvida pelos pés-modernos. (GOERGEN, p.63)

Entretanto, segundo ele, se prestarmos bem atencao as criticas dos pdés-modernos,
veremos gue sao ainda hoje os “pressupostos inonimados do discurso e da pratica
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educativa” (p.64). Por isso, o debate sobre o projeto moderno e das criticas dos
pdés-modernos é de central importancia para as discussdes no campo educativo,
uma vez que, se os pdés-modernos estiverem certos, devera ocorrer uma dura
ruptura com a tradicao educacional, pois a ruptura dos principios do projeto
moderno significa a ruptura da “modernidade nos demais campos da atividade
humana”. A consequéncia é clara:

[...] a educacao devera abandonar todas as suas preocupacdes formativas
canalizadas para a formacao de cidadaos interessados e dispostos a assumirem a
sua responsabilidade na criacdo de uma sociedade melhor. Tudo poderd ser
abandonado mais ou menos ao acaso e 0s interesses educativos podem voltar-se
completamente para a satisfacao das necessidades individuais, do desenvolvimento
da razao instrumental. (GOERGEN, p.64).

A pergunta, segundo Goergen (p.68), que cabe ser feita agora é: “O que representa
para a educacao, em termos praticos, a aceitacao da tese pdés-modernista, ou seja,
em que base podemos decidir quais conhecimentos devem ser ministrados e como
isto deve ser feito?”. O discurso no campo da educacao parece apontar para a
defesa das teses pds-modernistas, fundada na tese de uma nova realidade, que
concebe como superadas as “premissas epistémicas da modernidade” sem,
contudo, preocupar-se com as consequéncias praticas dessas formulacdes. Se nos é
notdério que o cenario educativo estd mudando e abrindo mao de um “projeto
formativo”, nao é do mesmo modo notério que isso significa o “desvanecimento dos
fundamentos racionais”. Para Goergen (p.69), quando falamos em educacao e de
sua relacao com o embate entre modernos e pds-modernos, precisamos ter clareza
de que lado estamos:

Mais objetivo é o registro de um confronto dialético entre duas posicdes, uma que
dé por definitiva certas circunstancias desconstrutivas e rapidamente joga o bebé
com a agua e outra que, admitindo um cenario de mudanca, luta por preservar a
capacidade do ser humano de reter nas maos as rédeas do seu destino pelo manejo
de sua racionalidade. (GOERGEN, p.69)

Conforme Goergen (p.69), levar em consideracao esse quadro de referéncia nao
significa desqualificar as teses dos pds-modernistas, mas levantar questionamentos
a respeito de um modelo educativo que esta diretamente relacionado com “um
projeto cultural unitario” e assentado sobre as bases de uma “racionalidade
transcendente a realidade histérica”. Isso significa, nas palavras de Goergen (p.70),
gue a grande crise da epistemologia, da ética e da cultura convencional, apontada
pelos pdés-modernos, chama-nos a responder a importantes questdes sobre a
especificidade do saber escolar: Quais sao os fundamentos do nosso proceder
educativo? Em quais principios fazemos a selecao dos conteddos que ministramos e
dos métodos que usamos? Se a cada momento histérico e cultural os individuos
desenvolvem um modo de representar o mundo como saber, qual é a forma de ver
o mundo que deve ser selecionada e administrada? O que dizer do mundo
globalizado, “no qual a mobilidade é cada vez maior, fazendo com as diferentes
culturas nao apenas se conhecam, mas coexistam no mesmo pais, na mesma
escola?”. Tais questdes apontam, segundo Goergen (p.70), para um problema: “Se
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a renegacao do universal, do perene e do necessario pode levar ao caminho
positivo do pluralismo intercultural, do reconhecimento das culturas, tradicdes,
valores locais etc...”, pode conduzir também ao “relativismo epistemoldgico e
ético”.

Outro problema apontado por Goergen (p. 75), a respeito da teses pds-modernistas
para a educacao é de que “o pés-modernismo anda de maos dadas com o
liberalismo, afirmado que nada deve se opor ao exercicio da responsabilidade
individual cujo ambiente natural de desenvolvimento é o mercado”, o que significa
gue a “dinamica politica” deve ser substituida pela “dinamica de mercado”, onde os
“pais-clientes” serao a “clientela cativa da burocracia educacional-estatal”. Isso
significa “a reducao ao minimo da gestao estatal da educacao, nao sé para que seja
mais eficiente, como também para que se evite a homogeneizacao das mentes
individuais a custa de sua personalidade diferencial” (p.75). A sociedade e a escola
sao incorporadas as exigéncias do mercado. A escola “torna-se uma instituicao e a
educacao um produto do mercado” (p. 76)”, logo, a educacao como mercadoria
estd sujeita a todas as leis do mercado. Na compreensao de Goergen (p.76), isso
significa que “perde-se novamente o rosto humano da educacao”.

Tema fundamental, também para Goergen, ao se tematizar a discussao entre
modernos e pés-modernos, é a ética: “A passagem da fixidez, do carater totalizante
e universal, premissas de épocas anteriores, para o fluir e a mudanca, préprias da
época contemporanea, desestrutura os fundamentos do certo e do errado e
desautoriza os julgamentos a respeito do correto agir” (p.77). Tal constatacao, na
visao de Goergen, remete-nos a afirmacao de Lipovetsky de que vivemos uma
“época de pds-moralismo”, o que nao significa que vivemos uma época amoral,
mas que os “paradigmas éticos do passado perderam seu poder veiculante porgue
seus fundamentos foram desconstruidos racionalmente” (p.77). As implicacdes de
tais constatacdes para o campo educativo sao expressas por Goergen da seguinte
forma:

Depois do grande boom do conhecimento, da informacao, das habilidades técnicas
volta com toda a forca a necessidade do formativo. Além de conhecimentos
necessarios para vencer na vida no contexto de uma sociedade regida pela
informacao, o educando precisa adquirir a capacidade de orientar-se em meio ao
cenario cadtico e desdiferenciado, aprender a reconhecer quais sao, efetivamente,
as questdes fundamentais para o ser humano, para a vida e para a convivéncia.
(GOERGEN, p. 78)

A guestao que se coloca diante de tal panorama para Goergen (p.78) é a seguinte:
Como vamos fazer isso numa realidade que tem como caracteristica intrinseca a
auséncia de principios orientadores? Em primeiro lugar, diz Goergen (p.79), o
processo educativo precisa deixar de ser visto como o processo de insercao de
criancas e jovens num mundo de valores desde sempre definidos, assim como nao
pode ser espaco “vazio de valores”. O que precisamos ter mente é que “a tradicao
deve ser consciente e intersubjetivamente tematizada com o objetivo de alcancar
bases minimas para a acao” (p.80). Assim, a educacao se constitui em “um
processo sociocultural de individuacao/socializacao das novas geracdes que sao
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familiarizadas com um conjunto de tradicbes, normas e valores veiculadas pela
cultura” (p.80). Tais apontamentos levam a conclusao de que estamos “diante de
uma forma nova de educacao ética das novas geracdes que devem tornar-se
ativamente participantes de sua formacao, nao s6 na assimilacao de normas e
valores, mas na tematizacao dos principios que a tradicdao cultural Ihes oferece”
(p.80).

Nesse sentido, Goergen (p.80) afirma também que o processo de formativo nao
pode ser visto como uma “questdao meramente individual ou de foro intimo”, mas
“trata-se de um processo social cujos rumos sao determinados pelo concurso da
participacao consciente de todos, com base na razao comunicativa”. O que nao
podemos também perder de vista é que a “educacao formal é apenas uma das
fases do processo educativo, que abrange a vida como um todo em seus diferentes
momentos e circunstancias” (p.81); portanto, outros elementos devem ser levados
em consideracao quando se pensa a formagao de um sujeito ético:

O primeiro, inerente a prépria escola, diz respeito a necessidade da construcao de
um ambiente ético, isso é, democratico, justo, respeitoso e solidario na escola como
um todo. [...] O segundo é relativo a sociedade como um todo. A sociedade em seus
diferentes ambientes, é responsavel pela formacao ética das futuras geracdes.
(GOERGEN, p.81)

Goergen (p.82) deixa claro com tais apontamentos que a escola é apenas um dos
ambientes responsaveis pela formacao ética das futuras geracdes, uma vez que as
outras instancias, como a familia e os meios de comunicacao, tém também a sua
parcela de “responsabilidade educativa e formativa”. Se nao levarmos em
consideracao essa parcela de corresponsabilidade entre familia, escola e sociedade,
“fica dificil, sendao impossivel, para o educador despertar o sentimento de
solidariedade se na sociedade até mesmo no espaco mais intimo da familia se
ensina a competitividade e o antagonismo” (p.82). Para Goergen (p.83), esses
fatores de dissonancia explicam por que é tao dificil uma educacao ética, uma vez
que “a grande parte dos ambientes em que a crianca e o jovem vivem hoje e que
os influenciam sao francamente contrarios aos discursos moralmente edificantes”.

Na visao de Goergen, a sociedade e a escola devem unir forcas nesse processo,
desde que a escola nao esteja Unica e exclusivamente a servico do sistema, uma
vez que a educacao se da a partir da realidade social, cultural e econ6mica em que
estao inseridos os educandos e onde irao viver como profissionais, mas “isso nao
pode ocorrer pelo fomento de uma atitude de condescéncia com os tracos
desumanos, injustos, destrutivos e antiéticos que esta realidade ostenta” (p.83).

O caminho para a formacao ética, na visao de Goergen, passa pela motivacao ética
dos jovens, mas tal motivacao precisa ser racional, o que significa:

O caminho para a formacao moral em tempos secularizados [...] passa pelo
convencimento racional que, de um lado, se origina do contexto cujas vivéncias
convencem a respeito das normas respeitosas e solidarias de convivéncia e, de
outro lado, pela argumentacao, ou, em termos habermasianos, pela acao
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comunicativa na qual se tematizam normas, valores e leis com o objetivo de
valida-las criticamente de modo que se tornem dignas da adesdao de todos.
(GOERGEN, p.84).

A escola, vista como instituicao disposta a ajudar os jovens a se “constituirem como
seres humanos”, nao pode, portanto, reduzir a sua funcao educativa a informacao;
ela precisa “saber educar”, o que significa “ajudar a construir este nucleo personal
a partir do qual é possivel a cada um ordenar as coisas desordenadas, orientar as
suas decisdes como individuo e cidadao” (p.85). Fica claro nesse sentido que a
formacao humana nao se da somente pelo acumulo de informacao, mas pela
formacao daquilo que nos torna humanos, que é a capacidade de pensamento. O
pensar critico e autbnomo talvez seja o elemento possibilitador da ordenacao das
coisas assim como da orientacao das acdes humanas segundo uma perspectiva
cidada. Porém, cabe a pergunta: Que tipo de projeto educativo é capaz de dar conta
dessa tarefa?

Ao longo de sua brilhante obra, o professor Pedro Goergen nao nos da uma resposta
definitiva, mas nos indica aspectos indispensaveis para toda e qualquer discussao
que tenha como meta a tematizacao da relacao entre modernidade,
pdés-modernidade, ética e educacao. Nesse sentido, Pés-modernidade, ética e
educacao é leitura obrigatéria para educadores e educadoras que buscam a
construcao de um modo mais “apurado” e “profundo” de compreender a
complexidade do fendbmeno educativo como processo formativo pessoal e social. O
reconhecido conhecimento do autor sobre a tematica oferece aos leitores, de modo
claro, coerente, profundo e cuidadoso os argumentos de autores considerados
fundamentais para a discussao, assim como aponta questdes centrais a serem
discutidas quando pensamos a relacao entre ética e educacao e sua implicacoes.
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